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摘 要 《时轮经 》全称 《时轮金刚大根本续经 》 ,是藏传佛教中地位非常重要的一部经典 。相传 ,该经系释迎牟尼佛为以香巴

拉法王月贤为首登北方迎婆罗萨化身的九十六法王和其无童数的清净眷属所讲说的 。《时轮经 》的独特之处在于其不仅提到

了伊斯兰教兴起后对香巴拉的入便 ,还记载了一种独特的伊斯兰教先知语系。
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公元 世纪伊斯兰教兴起后 , 随即向东方扩

张 ,原先信奉佛教的中亚和印度北部 ,成为两大宗

教最先相遇的地方 。波斯萨曼王朝 年 时

期 ,中亚地区基本实现了伊斯兰化 。 世纪以后 ,

佛教 、摩尼教和袄教 或称拜火教 在中亚基本上

销声匿迹了 。而 《时轮经 》出现的年代 ,恰恰是在

世纪 。

一 、《时轮经 》中的香巴拉与伊斯兰教

年 , 英国小说家詹姆斯 ·希尔顿

, 一 在其作品 《失去的地平线 》 助

中描写了一处世外桃源 — 香格里拉

一玩 ,并于 年搬上银幕 。从此 ,香格里

拉就成为世外桃源 、乌托邦的代名词 。 究其实 ,英

语 “香格里拉 幼一肠 ”一词就源自藏语 “香巴

拉 一 一 ”。①而藏语中的香巴拉又源出于

《时轮经 》。

大乘佛教信仰的彼岸世界称为 “净土 ” ,指诸

佛菩萨为度化一切众生而以菩提修成的清净处

所 。而香巴拉可谓是藏传佛教所信仰的人间净土 。

香巴拉又译为 “苫婆罗 ” ,据 《土观宗派源流 》记载

“其国土形圆 ,四周雪山围绕 ,内中做八瓣莲花形 ,

每瓣形间有河流贯穿其间 , 国土中央有大雪山如

莲花蕊 。每瓣之内各有十二具服城邑 ,八瓣共有城

邑九十六具胀 。每一具服城邑有百亿邦土 。每一具

服有一统御邦土的王侯 。此国土中央又复有雪山

分划成为四大部洲之相 。其中心有迎罗婆城 。', 传

说 ,这里的人民不执 、不迷 、无欲 历代的神圣国

王 ,为未来之世界保存最高佛法 ,直至外部世界的

宗教异端被彻底消灭为止 。藏语典籍中有很多关

于香巴拉的记载 , 藏族民间也流传很多关于香巴

拉的故事 。 年 ,六世班禅大师罗桑华丹益希根
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拙月” 侧泌口 们滋写

几侧犯汤月口月
份 月 月汤 ,

据藏文大藏经的记载而撰写了一部通俗的香巴拉

指南 。他将香巴拉传说分成了三个部分 前往香巴

拉之路程 王国本身之情形 王国历史及预言 。

藏文典籍中对香巴拉的历史及王统传承也有

详细的记载 。著名的 《青史 》、《红史 》和 《土观宗派

源流 》 中都记载了当香巴拉第十贵种海胜王在位

时期 ,穆斯林 纳洛或拉洛 人侵香巴拉的事件 。

成书于元末的藏文典籍 《青史 》中说 , “《无垢

光明 》中说 ,此中对时代的决定是从佛世起经六百

年为妙吉祥时代 此后八百年为纳洛 意为边鄙

人 时代 纳洛时代过后约八十二年 不到一百年

的时候 , 是难胜者略施造作即能净治身心的贵种

王族难胜时代 。这一时代其所造作决定能成 ,所以

是超纳洛 边鄙 的年代 。 ”' 《青史 》共十五辑 ,其中

第十辑专记时轮传承及其教授如何而来的情况 。

后来达惹那他著 《印度佛教史 》 ,土观著 《土观宗派

源流 》等 ,无不据 《青史 》而撰出 。②

成书于明代的 《新红史 》记载 ,在香巴拉具种

王系第十代 “尊胜海 ”在位时 , “其时印度一小区称

玛噶达 ,该地有拉洛法 。', 藏语中的 “拉洛法

一 。 ”一般认为乃指伊斯兰教 。“拉洛 ” 或译

“纳洛 ” 一词系指 “野蛮人 、异教徒 ”之意 ,其对应

的梵文词汇为 “弥庚车 ” ,原意指的是非

印度语的外来侵略者 , 如亚历山大大帝时期的希

腊人侵者 。而 “玛噶达 ” 一 一 一词 ,据西方

学者的考证 ,应指阿拉伯阿拔斯王朝的首都 “巴格

达 ”而言 。③

关于 “拉洛法 ”即伊斯兰教侵入香巴拉一事 ,

在清代的 《土观宗派源流 》中记述如下

当第十贵种海胜王即位 , 从名度 日即甲申年

至火空海时开始将有阿多 、阿牛迎 、有系 、童王 、白

衣 、摩杜摩地 、能坯等异端回族教主及其教徒 ,进

入麦加 。他们之中的第七位名为具甘者或名蜜慧

者 ,造著外道的历法 ,传播回教 。那时其他外道们 ,

皆改信回教 ,毁坏内道寺宇很多 ,据说回教住世之

时童 ,粗略计之 ,从这时起 ,当有一千八百年 。问

他随后引用 《时轮根本续 》,预言 “第二十五贵

种文殊化身的神武轮王将大破这些回教徒 ” , “一

切大地皆归贵种大王所统治 ,于是大乘教法 ,愈加

弘扬 。 ”门这里 ,译者直接把 “拉洛法 ”译为了 “回

教 ”。藏文典籍 《如意宝树史 》《西藏王臣记 》中也有

相关记载 。而所有这些记载的源头都取材于 《时轮

根本续 》。

香巴拉的传说源自《时轮根本续 》 一 卜

一 , 又称 《时轮金刚大续 》、《时轮经 》或
《吉祥时轮续 》 , 是藏传佛教中地位非常重要的一

部经典 , 世纪时被列人北京版大藏经首函第二

篇 。相传 ,约在公元前 年 ,在南印度的安德拉

,释迎牟尼为以香巴拉 “法王月贤为首暨

北方迎婆罗萨化身的九十六法王和其无量数的清

净眷属讲说 《时轮金刚大根本续经 》,由法王月贤

笔之于书 ” ,同迎请至香巴拉 。据说 ,法王月贤还根

据 自己的理解写了 《时轮根本续六万品释 》 之后

又有香巴拉白莲法 为之作注 ,即 《时轮根本续无

垢光大疏 》《时轮根本续无垢光大疏摄要 》 等 。后

来 ,时轮大法由香巴拉传人印度 , 年传入西藏

并由季厥 ·达哇峨色 月光 译师译为藏文 。 ④

为未来世界保存最高佛法的净土香巴拉 ,却

又为何有对伊斯兰教的记载 , 而且还是一种负面

的记载呢 学者们认为 ,这显然与历史上伊斯兰王

朝对印度次大陆和中亚佛教地区的征服有关 。 《青

史 》中说 ,诸智者大师都认为中印度发现时轮的时

代是 世纪初 ,即 年 ,所以 “很显然 ,时轮是从

古代在印度就有的 。 ',网但根据研究 ,释迩牟尼为香
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表一 《时轮经 》中所列之先知谱系对照表
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博博金译文文 刘立千译文文 穆斯林通用名称称

梵梵文转写写 英译译 藏文转写写 汉译译 阿拉伯文转写写 汉译译

一 阿多多 阿丹丹

一 一 阿牛迎迎 努哈哈

仆山 。。 们 一 有系系 易 卜拉欣欣

云 穆萨萨

一 一 一 童王王 ` 尔萨萨

弘弘托 月颐颐 山 一 一 白衣衣衣衣

一 一 一 摩杜摩地地 们们 穆罕默德德

一 一 一 蜜慧慧慧慧

一 能坯坯 由由 马赫迪
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巴拉法王月贤等讲说 《时轮经 》的说法可能仅为一

种托名 。真实的情形是 ,时轮密法约在公元 世纪

末 世纪初出现在印度 , 而且是从印度北方传来

的 ,其策源地或许在今天的阿富汗 、巴基斯坦北部

和克什米尔一带 。据说 ,从时轮密法的内容里 ,可

以看到佛教与伊斯兰教 、基督教 、袄教和摩尼教的

奇特交融 。⑤中亚一带曾经是佛教的天下 ,也是人

类历史上多种宗教 、民族 、文化的汇聚之地 。这种

文化环境里产生时轮密法这样的理论体系似乎也

是合情合理的 。西方学者认为 时轮经 》出现的时

间约在十世纪 ,尚有以下两点主要证据

首先 ,根据经文中提到的一些地名 ,可以提供

间接的证据 。例如 , 提到拉洛法兴起的地方是在

“玛噶达 ” 一 一 , 或者是在位于 “麦加 ”

一 之地的 “玛噶达 ”。如前所述 , “玛噶达 ”应

为 “巴格达 ” ,系当时阿拉伯阿拔斯王朝的首都 而

该城建成的时间在公元 年 , 于 世纪以后达到

极盛 。因此 ,经文的出现应该不会早于这个年代 。

其次 ,藏历 “火空海 ”纪年与伊斯兰教希吉莱

历纪年的关系问题 。西藏 “胜生周 ”纪年的首年是

年 ,即 《时轮经 》传人西藏的年代 , 年以前

则以 “火空海 ”纪年 。在藏文中 , “火 ”表示数 “三 ” ,

“空 ”表示数 “零 ” , “海 ”表示数 “四 ”。因此 , “火空

海 ”纪年代表 年 。据藏学家黄颧指出 ,若把这一

纪年折合成公元纪年 , 则应将藏历第一绕迥的

年 丁卯 、火兔年 ,胜生周纪元 减去 年 ,则

相当于公元 年 。在时轮历中 ,对公元 年以后

的年代计算就采用火空海纪年 。根据 《新红史 》记

载 ,火空海纪年的 年也正是 “拉洛法 ”兴起时

期 ,因为这 年是尊胜海至王难的时期 ,也正是

“拉洛法 ”在印度推行的时期 。所以 新红史 》中又

称之为 “拉洛年 ”。 ⑥显然 , “火空海 ”纪年与伊斯兰

教的兴起存在着某种对应关系 。伊斯兰教的纪年

希吉莱历始于公元 年 。而在 “火空海 ”纪年的

年间 一 年 , 正是伊斯兰诸王朝对中

亚 、印度实施征服的时期 。由之也可以看出 , 《时轮

经 》正是诞生在这样一种历史背景当中的 。

二 、《时论经 》所记述之先知谱系

《时轮经 中对伊斯兰教的记载 ,最独特之处

在于其所列举的一个先知谱系 。该先知谱系在藏

文文献中也悉数引述 ,如前引 《土观宗派源流 》中

的文字

……将有阿多 一 、阿牛迎 一 一 、
有泵 一 、童王 厂一 一 一 、白衣

一 一 、摩杜摩地 一 一 一 、能

坯 一 等 ……他们之中的第七位名为具

甘者 一 或名蜜慧 一 一

者……⑦

这个列举有七个名字的名单到底意味着什

么 这其中的七位又指的是谁呢 显然 ,藏学家刘

立千先生翻译这段文字的时候 , 并没有弄清楚这

些问题 ,所以仅从藏文的字面意义勉强予以汉译 。

西方不少藏学家也关注到这个名单 , 并就此有不

少的讨论和研究成果 , 其中以亚历山大 ·博金

刀 的研究较为细致 。我们先看他

英译之 《时轮经 》中对应的段落

汀 一 ,

“ , , , 一

, , 一 , ,

一 , 一

,

,

” ⑧

《时轮经 》一章 节写道

“亚当 、诺亚 、亚伯拉罕 ,以及其他五个具他摩

者— 摩西 、耶稣 、白衣 、穆罕默德和马赫迪 —

均属于阿修罗那伽族 。⑨第八个将是看不见的那一

位 。第七个将来至于麦加之地的巴格达 , 该地 在

此世界中乃是阿修罗的一部分 , 该阿修罗们 将

具强大而残忍之弥庆车形象 。 ”

对照刘立千汉译 《土观宗派源流 》 与亚历山

大 ·博金的英译 ,可以看出一个主要区别是前者所

列为七人 缺摩西的名字 ,而后者为八人名单 。但

这并不妨碍本文的主题 ,在此暂不予讨论 。在伊斯

兰教当中 ,先知的谱系始于阿丹 ,终于穆罕默德 。

先知的总数 目 ,据说有十二万四千多人 ,其中 《古

兰经 》中提到名字的有二十五位 ,其中又有六位是

最高贵而又享有特殊头衔的圣人 ,分别是 人类始

祖 、“真主的密友 ”阿丹 亚当 “真主的预言者 ”努

哈 诺亚 “真主的至交 ”易 卜拉欣 亚伯拉罕

“真主的代言人 ”穆萨 摩西 “真主之灵 ”尔萨 耶

稣 “先知的封印 ”穆罕默德 。而这六人的名字都

出现于 《时轮经 》的先知名单当中 ,可见 《时轮经 》

的作者对于伊斯兰教先知谱系的了解相当准确 。

亚历山大 ·博金指出 , 梵文 “ '' 对应藏文

一 意为 “大能之主 ”或 “王 ” ,是耶稣阿拉伯

文名字 “ ” 尔萨 的固定对译 而且该词在梵文

一一一碑二一一
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中还是湿婆的别称 ,̀ ” 的缩写 。而梵文

“ ” 对应藏文 一 一 一 意

为 “蜜心者 ”或 “蜜慧 ” ,乃是对伊斯兰教先知穆罕

默德的固定称呼 。经文中 “第七个将来至于麦加之

地的巴格达 ” 显然是指先知穆罕默德始传伊斯兰

教 、阿拔斯王朝定都巴格达的历史背景 但经文作

者对于麦加和巴格达的关系显然不甚了解 。

在这个先知名单当中 , 另两人名字的出现却

引起了学者们的争论 。亚历山大 ·博金指出 ,梵文

“ ” 对应藏文 一 一 意思是 “白

衣者 ” ,乃是摩尼教创始人摩尼的梵文名称 。但是 ,

假如这个名称的确是指摩尼的话 , 他为何会被列

人伊斯兰教的先知谱系呢

我们可以确定 “白衣者 ”即为摩尼 ,基于两点

理由 。

第一 , 摩尼在世的时间与此先知名单中他所

处的位置相吻合 。公元 世纪中叶 ,摩尼 ,约

一约 年 吸收袄教和基督教教义 ,宣称 自己

是继琐罗亚斯德 、释迩牟尼 、耶稣之后的第四位先

知 ,试图建立一个拯救人类的世界性宗教 。毫无疑

问 ,摩尼不但是处于耶稣 公元前后 和穆罕默德

世纪 之间最有影响力的一位宗教领袖 ,而且自

称为耶稣所预言的那位先知 。因此 ,摩尼身列这个

先知名单的这个位置 ,也是有一定道理的 。

第二 ,摩尼教有服色尚白的特征 。由于摩尼教

为典型的二元论宗教 ,主张光明与黑暗的斗争 ,故

服尚白色 。在宋元以后的中国历史上 ,摩尼教的变

种明教就多以服色尚白 、白衣乌帽等特征著称 。所

以 ,梵文 “白衣者 ”即指摩尼应该是没有问题的 。

诚如亚历山大 ·博金所言 ,在任何伊斯兰教的

现存派别之中 , 无论是逊尼派还是什叶派的各个

分支 ,都没有将摩尼列人先知谱系的主张 。博金的

解释是 ,摩尼教盛行的印度北部 、克什米尔至阿富

汗地区 ,到公元 世纪的时候 ,可能已有摩尼教团

体饭依伊斯兰教 。他们有可能在特殊的时间 、地点

内发展出一种业已在历史上湮没的教义 , 即将摩

尼列人伊斯兰教的先知谱系当中 而当 《时轮经 》

在同一时期 、同一地点的佛教僧团中诞生时 ,恰好

以此为蓝本作为对伊斯兰教的解说 。这种推测 ,虽

无明显的证据 ,但也是有可能的 。

摩尼教曾经是一个具有国际影响的宗教 。摩

尼教一度在波斯萨珊王朝胡尔木兹一世

年在位 得到支持 ,后来又于 世纪下半叶成为突

厥回骼汗国的国教 。在传播的过程中 ,摩尼教结合

各地区的特点 , 利用当地形式传播并为当地人所

接受 。在其东渐过程中 ,摩尼教曾与佛教 、道教思

想结合 ,据说 《老子化胡经 》就是中国摩尼教徒的

作品 。⑧在西传过程中 ,摩尼教则吸收基督教成分 ,

与基督教中的异端 “诺斯替 ”思潮 有直

接的关联 。在伊斯兰教兴起后 , 摩尼教并没有消

亡 ,而是继续存在了很长时间 。据中世纪阿拉伯学

者白鲁尼 《遗迹 》一书记载 ,摩尼教虽然历遭压迫 ,

却生存到伊斯兰纪元七世纪 公元 世纪 ,信徒

在亚洲和欧洲都有不少 。 根据记载 ,到公元 世

纪初 ,巴格达城内尚有摩尼教徒三百人 ,到 世纪

后半期 ,则只余五人 。这表明 ,摩尼教徒已经逐渐

阪依伊斯兰教 。这些饭依伊斯兰教的摩尼教徒 ,据

说不少人仍暗中信奉摩尼 , “如楼马亚末朝哈里发

穆尔旺的老师便是 ”。 据此推断 ,在 《时轮经 》出现

的 一 世纪 , 表面改信伊斯兰教而暗中仍崇奉摩

尼的信徒团体的存在的确是很有可能的 。

《时轮经 》所记之先知谱系当中 ,另一引人注

意的名字则是马赫迪 。梵文 “ ” 对应藏文

一 ,意为 “毁灭者 ” ,乃是梵文中对伊斯兰

教马赫迪的称呼 。博金指出 , 与 “ ” 梵文

“ ”同为 “毁灭者 ”之义 ,而该词乃是阿修罗

之首领的名字 。将伊斯兰教中的马赫迪译为此名 ,

当然也跟 《时轮经 》 中对伊斯兰教的整体态度有

关 。

马赫迪 系阿拉伯语音译 ,意为 “被引

上正道的人 ” ,是伊斯兰教中将于世界末 日来临前

降临的一位 “拯救者 ”。但关于马赫迪的身份与能

力 ,在伊斯兰教的不同派别当中又有不同的理解 。

逊尼派认为马赫迪是出自先知穆罕默德家族的一

位继承者 , 他将在末 日来临之际在地面上重建正

义 也有逊尼派学者认为马赫迪只是将在历史中

出现的一位普通穆斯林领袖 还有一些逊尼派学

者不认可有关马赫迪的教义 。

在什叶派当中 , 马赫迪教义则是被普遍接受

的 ,而且这位马赫迪就是重返人间的那位 “隐遁 ”

了的什叶派伊玛 目 十二伊玛目派认为是第十二

位伊玛目 ,伊斯玛仪派认为是第七位伊玛 目 。 “隐

遁说 ”是什叶派的特殊教义 ,即认为最后一位伊玛

目并没有死 , 真主让他隐遁起来 , 他奇迹般地活

着 ,直到真主让他再世 。末 日审判之时 ,他将作为

马赫迪返世 ,征服全世界 。显然 ,马赫迪教义非常

类似于犹太教的 “弥赛亚 ”教义 ,也有学者认为其

本身就是饭依伊斯兰教的犹太人带来的一种思

想 。在伊斯兰教的历史上 ,曾有不少起义领袖 自称

为马赫迪降世 。

由此观之 , 《时轮经 》 中的先知名单应该跟什

叶派的某个支系有关 ,尤其是经文中还有这句话
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“第八个将是看不见的那一位 ”。所谓 “看不见的 ” ,

当然就是什叶派教义中的 “隐遁 ” 阿拉伯语

一词的意译 。在公元 一 世纪印度北部具

体的地理环境当中 ,我们可以将 《时轮经 》中的先

知谱系与哪一个具体的伊斯兰教派别联系起来

呢 亚历山大 ·博金的考证认为 ,这可能与什叶派

支系伊斯玛仪派 亦称七伊玛目派 有关 。

在伊斯兰教历史上 , 什叶派首先是作为政治

上的 、而非教义学上的少数派产生的 ,在阿拔斯王

朝时期 ,什叶派的武装起义也层出不穷 。在政治压

力下 , 什叶派多数迁往帝国势力较弱的东部边睡

地区 , 世纪的时候 ,伊斯玛仪派在锡吉斯坦 今

伊朗西南部 、阿富汗南部 和呼罗珊 今伊朗东南

部 、中亚南部和阿富汗北部 地区获得了发展 。

年前后 ,印度伊斯兰教重镇木尔坦 今巴基斯坦旁

遮普省城市 的统治者饭依了伊斯玛仪派 , 年 ,

木尔坦成为埃及伊斯玛仪派法蒂玛王朝的一个属

国 。 ,

伊斯玛仪派特别注重对教义的神秘主义解

释 ,重视数字符号的象征意义 。由于该派只承认七

代伊玛目 ,而伊斯兰教本来就对数字 “七 ”十分重

视 ,故该派尤其喜欢数字 “七 ”。据说该派所列的先

知谱系 ,最重要的先知是七位 阿丹 、努哈 、亚伯拉

罕 、摩西 、耶稣 、穆罕默德和马赫迪 隐遁的第七伊

玛目复临后的名号 。这与 《时轮经 》中的名单基本

相同 。至于为何在这个名单中又出现了 “摩尼 ”的

名字 , 或暗中崇奉摩尼的某伊斯兰教社团与伊斯

玛仪派之间又有何关联 , 目前尚无明显的证据加

以证实 。但可以推断 , 《时轮经 》中的先知谱系的确

是特定时代与地理 、文化背景之下的产物 ,即 公

元 一 世纪时候的伊朗东部 、阿富汗 、中亚和印度

北部一带 , 各种宗教文化在此特定时空当中次第

相遇并彼此交汇了 。

结语 “诸教统一论 ”视闭下的《时轮经 》

在人类历史上 , 各大宗教相继出现并主宰了

世界范围内的各主要民族 、国家和文明 ,当他们相

遇的时候 ,既有激烈的武力冲突和对抗 ,也有温和

的文化交流和融汇 。自美国政治学家亨廷顿于

世纪 年代提出 “文明冲突论 ”以来 ,赞同者有之 ,

痛斥者有之 , 但不能否认其的确概括出了上述历

史进程的其中一个方面 。而以伊斯兰哲学家赛义

德 ·侯赛因 ·纳塞尔 、新儒家代表人物杜维明 、基督

教学者汉斯昆等为代表的一批学者 , 则转而提倡

“文明对话 ,无疑是凸显了人类历史进程中的另外

一个方面 。

年 月 日 , 赛义德 ·侯赛 因 ·纳塞尔

” , 一 教授首次来中国 ,应

邀参加 “北京论坛 ”并做以 “天 、地 、人和谐

及不同文明的和谐 ”为题的主旨报告 。当天下午 ,

他又以 “伊斯兰与儒家文明的对话 — 对 世纪

人类困境的回应 ”为题 ,与新儒家学者杜维明对话

北京大学 。纳塞尔教授及其所代表的 “传统学派 ”

或 ,

主张通过对历经时光考验之人类共同智慧的重

构 ,藉以构成对现代性危机的回应之一 。其中 , “诸

教统一论 ” 可以说是传统学

派的一项关键主张 , 也是当今开展文明对话的形

而上学前提之一 。该学说在中世纪各宗教中的神

秘主义传统中实际上都有所体现 。到了现代 ,当人

类世界深陷于以种族 、民族 、宗教等多种面目出现

的政治冲突之时 , 传统学派先 驱之一的舒 昂

, 一 在其代表作 《诸宗教

之 超 验 性 合 一 》 。

中重提这一关键命题 。纳塞尔则继承了

这一命题 ,将之进一步阐发为 “一神多圣论 ”

, 世界只有一个统一的本源 ,

在亚伯拉罕一神教传统里是 “上帝 ”、“真主 ” ,在印

度传统里是 “梵 ” ,在中国传统里是 “道 ”、“理 ” ,在

哲学家那里是绝对精神 、终极实在 。现实世界则呈

现为 “多 ” ,在亚伯拉罕宗教那里 ,唯一神派遣了一

系列的先知 圣人 ,由之诞生了不同的传统 。这个

先知序列 ,肇端于亚当 ,完成于穆罕默德 。在某种

程度上 ,诞生在穆罕默德之前的许多宗教大师 ,不

仅包括亚伯拉罕宗教传统中的诸先知 , 还包括琐

罗亚斯德 、释边牟尼 、孔子甚至摩尼 ,也都有被列

人伊斯兰教所认可的先知谱系的可能性 。穆斯林 、基

督徒 、犹太人 、儒教徒 、袄教徒 、佛教徒 、印度教徒 ,都

是这个宗教多样化世界的合理成分 。这样 ,宗教间的

相互理解与对话 ,也就是顺理成章的了 。

在当前兴起的宗教或文明对话当中 , 回儒对

话 、回耶对话都较为多见 ,不仅召开了多次学术讨

论会 ,亦有相关著作发表 。而就 “回佛对话 ”而言 ,

除台湾灵鹭山道场创办人释心道于 年后多次

推动举办回佛对谈以外 ,尚不多见 。其实 ,回佛对

话在历史上已有发生 。例如 ,在阿拔斯王朝前期 ,

哈里发曾邀请印度佛教僧侣到巴格达的 “智慧馆 ”

工作 ,将不少梵文文献译为阿拉伯文 在我国 ,明

末清初的回族思想家王岱舆曾与佛教人士对话 ,

留有 《希真正答 》一书 。本文讨论的 时轮经 》,则是

历史上回佛对话的又一重要成果 。一方面 ,如本文

所述 , 《时轮经 》 中记述了穆斯林与香巴拉的对抗
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性关系 , 并记录了一种在特殊历史情境中出现的

先知谱系 另一方面 ,时轮密法的不少理论与修持

方法 , 也折射出其与伊斯兰教尤其是苏非神秘主

义的深层互动 。这一方面的内容 ,尚值得更深层次

的研究 。

其实 ,在 《时轮经 》当中 ,也包含有类似上述

“诸教统一论 ”的思想 。据说 ,时轮密法一般划分为

外时轮 针对物质宇宙与历史 、内时轮 针对人类

生理与病痛 、别时轮 针对密宗修持 三个层次 。

穆斯林与香巴拉的对抗关系 , 只存在于外时轮的

层次 ,而在别时轮的密宗修持当中 ,民族界限是不

存在的 。从理论上讲 ,通过接受时轮坛城灌顶 ,可

以唤醒每一个人心中的佛性 ,无论他是佛教徒 ,还

是那些并未践行佛法道路的人 。在当代的藏传佛

教当中 , 时轮密法仍被作为高级的密宗修行方法

加以传授和修持 。

在西藏历史上 , 五世达赖喇嘛曾经接待来自

克什米尔的伊斯兰教苏非修士辟尔 ·亚古博 ,与他

讨论教义 ,并在拉萨赐给他一块安居之地 ,这就是

今天拉萨 “卡基林卡 ”穆斯林园林的由来 。 这段历

史佳话 , 更加见证了历史上业已发生过的回佛对

话的鲜活场景 。

⑦《土观宗教源流 》 , 页。笔者曾经撰文讨论到伊斯

兰教与藏传佛教在精神丈化领城的交流 ,参见 “世界屋奋上

的伊斯兰文化 ” , 《西北民族研究 年第 期 。当时虽引用

《时轮经》中的这段文字 ,但限于材料和视歼 ,未能就之做进

一步解读 。本文可算是对该文中相关内容的修正和扩展 。
⑧川 研

一 , , 刀 ·

, 刁 一 。

⑨他摩 ,梵文音译 ,意译 “鹅 ”,佛教用以指迷

妄 、愚痴 。阿修罗 ,梵文音译 ,意为“不端正 ”、“非天”

等 。那伽 ,梵文音译 ,意为“龙 ”或 “象”。亚历山大 ·博

金 龙 , 一 , 现居德国柏林的美籍藏学

家 ,他开设的网站 二 二 专门刊发他 自己有

关藏学研究的论文。本文下引博金论点均出自该网站 。

⑩博金未给出亚当 、亚伯拉罕和摩西名字的梵文转

写 。但按照藏文 “ 一 ” 有永 的字义来推测 ,可能系

指亚伯拉 罕 , 应为梵文 ,̀ '' 的藏文意译 。 一方面

“ '' 的发音与 “汕 ”相似 ,一方面 “ '' 乃是印

度一位重要的拯救者 ,是大神毗湿奴的十大化身之一 ,其字

面意思是 “公猪 ”。

⑩据说 《老子化胡经 》为中国摩尼教徒于 世纪所作 ,

旨在将摩尼教与道教的结合 以利于其在中国的传播 。
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注释

①括号中用短线连接的字母为藏文转写 ,下同。本文

藏文转写由四川大学陈波博士提供帮助 ,特致惑谢 。

②《青史》“译者后记 ', , 页。

③ 面 。介
阮 一 , , 洲

, 一 。

④参见 【元 布顿大师著 , 郭和卿译 , 《佛教史大宝藏

论 , 西藏人民出版社 , , 页 《青史》第 页 《新红

史》第 页注释 。《时轮经》及其注释 《无垢光论 》均先后

被译为藏文 。《无垢光论 》由慈译师等人合译 ,十四世纪初时

计存十余种 《佛教史大宝藏论 》第 页 ,其藏文全译本编

入 《丹珠 尔》经内。而 《时轮经 》有十四种藏文节译本 无全译

本 。

⑤ 山 , 】 , ,

时轮研究之

一 时轮但特罗中的摩尼教 、 基督教和伊斯兰教 ,

, , ,

· 伽 八“ · 达姆 丁 苏伦 , 一

, 简论 时 轮 ,

, , 妙 一

纪念乔玛文集 , 句牙利 ,

, 一 , 一 , · ,

,

⑥《新红史 》注释 。
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